ST MAIS OCUITO it
DETODOSOS - ik s
ESCONDIDOS ., o

* Oswaldo Giacoia Jr g5 4%

»

-2 PRy
. e . gl v
% Eer i . - S w B - vl =
- - - - . - L -
B B B e B E <

v - 3 o - T . i i

w . T : , |
X, .y - i -



1-) "Como é possivel se comunicar?
Como se pode ser ouvido ? Quando é que
saio da caverna para o ar livre ? Sou o
mais oculto de todos os escondidos."

Nietzsche, F: Fragmento pdstumo de
novembro de 1882-fevereiro de 1883, nr.

4 [120]; in: Kritische Studienausgabe
(doravante KSA), ed. G. Col-
li/M.Montinari, Miinchen/Berlin, de
Gruyter/DTV.1980, vol. 10, p. 149.

2-) Nietzsche, F. Para Além de Bem e Mal,
aforismonr. 259; in: KSA, vol. 05, p. 207 s.

3-)id; aforismonr. 36, p. 54s.

4-)Nietzsche, F: Fragmento péstumo de
junho-julho de 1885, nr. 38 [12]; in: KSA.
vol.11, p. 610s.

Com Para Além de Bem e Mal, Nietzsche atinge a culminancia em

sua arte dos disfarces. Nesse livro desconcertante, prodigio de armadilhas
e artimanhas retéricas, maquina de guerra com que o autor de Assim falou
Zaratustra pretende fulminar todo propésito fundante em ciéncia ou filo-
sofia, encontra-se a 'exposicdo doutrinaria' do conceito de vontade de
poder. Tal exposicao convive, no entanto, com a recusa de legitimacao a
todos os esforcos no sentido de se estabelecer fatos tltimos ou elementos
derradeiros da realidade. Essa convivéncia problematica gera perple-
xidade, sobretudo em face de afirmagdes como: a vontade de poder é
"justamente a vontade da vida. - Suposto que isso seja uma novidade como
teoria, - como realidade é o fato primordial (Ur-Faktum) da histéria (2)”.

Ou entdo: "O mundo visto por dentro, o mundo determinado e designado
por seu 'carater inteligivel' - seria justamente 'vontade de poder' e nada
além disso (3)-".

E, no entanto, ha boas razoes para se convencer que justamente

com_Para Além de Bem e Mal Nietzsche se proibe definitivamente a
consta-tacao de Ur-Fakta, na medida em que o livro é, no fundamental, um
exerci-cio ininterrupto de desconstituicao de toda posicao filosoficamente
fun-dante, herdada da tradicao metafisica. Numa espécie de batalha em
todas as frentes, o conceito de vontade de poder funciona como uma
espécie de espelho no qual se refletem as imagens do mundo captadas a
partir do perspectivismo de Nietzsche: "E sabeis v6s também, o que é para
mim 'o mundo' ? Devo exibi-lo a vés em meu espelho ? (4)”. Tais imagens
do mun-do, refletidas no espelho do fil6sofo, sdo apenas o residuo volatil
deixado pela titdnica desconstrugdo de toda positividade, de todo
fundamento. E nisso que se deixa apreender o sentido do combate contra a
concepg¢do mecanicista do universo, que permanece prisioneira de um
grosseiro materialismo atomista; combate que ndo poupa o extremo
oposto do meca-nicismo e se obstina em refutar o idealismo racionalista
como uma espécie de patifaria intelectual. Num aprofundamento
paroxistico do criticismo kantiano, Nietzsche sustenta a polémica em
todas as esferas da cultura superior, da critica da moral a estética e a
politica, passando pelas explica-¢des bioldgicas de inspiragdo darwinista
ou social-darwinista, caudatarias de pressupostos finalistas e
evolucionistas, associados as categorias de adaptagao e progresso.

Pretendo mostrar, ao longo desse trabalho, como o horizonte tlti-
mo desse périplo critico pela modernidade é constituido por uma reflexao
sobre a linguagem que - aporéticamente - culmina na dentincia da inevita-
vel 'falsidade' inerente a toda teorizagao, o que requer a exibigao do enrai-
zamento l6gico-gramatical do pensamento racional.

'O mundo' figurado no espelho de Zaratustra se constréi como
imagem coerente a partir da vontade de poder, mas apenas no curso do
combate com a tradigdo, ao longo do qual nao subsistem mais dados tlti-
mos ou derradeiros elementos de realidade. Insubsisténcia que afeta, pri-
meiramente e sobretudo, a postulacdo de uma unidade subjetiva, ontol6gi-
camente substancializada, que se fundasse na unidade e simplicidade da

} Revista Olhar - Ano 1 - N2 2 - Dezembro/99 ‘




5-) Nietzsche, F: Para Além de Bem e Mal,
prefacio, op. cit. p. 11.

6-)Nietzsche, F:Fragmento péstumo de
agosto-setembro de 1885, nr. 40 [23]; In:

KSA.vol.11,p.639s.

consciéncia. Escolho, pois, como fio condutor dessa abordagem da derra-
deira filosofia de Nietzsche, a critica da substancialidade do ego cogito, tal
como foi ontolégicamente estabelecida por Descartes na aurora da moder-
nidade filoséfica. Fazendo uso da imagem do filésofo como gestor dos
interesses supremos da racionalidade, que tem por tarefa o 'estar
desperto', Nietzsche propde, justamente, que sejamos mais cautos e
argutos que Des-cartes, que se deixou enredar nas malhas de um
"preconceito popular de tempos remotos (como o preconceito da alma, que
como preconceito do sujeito e do eu ainda hoje ndo cessou de criar
disparates) (5)."

"Sejamos mais cuidadosos que Descartes, que se manteve preso a
armadilha das palavras. Cogito é decididamente apenas uma palavra: mas
ela significa algo multiplo: algo é multiplo e nds grosseiramente o deixa-
mos escapar, na boa fé de que seja uno. Naquele célebre cogito se encon-
tram: 1) pensa-se, 2) e eu creio que sou eu que pensa, 3) mesmo se admitin-
do que o segundo ponto permanecesse implicado, como artigo de fé, mes-
mo assim o primeiro 'pensa-se' contém ainda uma crenca: a saber, que
'pensar' seja uma atividade para a qual um sujeito, no minimo umisto deva
ser pensado - além disso o ergo sum nada significa ! Mas isto é a fé na gra-
matica, ja sdo aqui instituidas 'coisas' e suas 'atividades' e nés nos afasta-
mos da certeza imediata. Deixemos, pois, de lado aquele problematico
'isto' e digamos cogitatur como fato, sem a intromissao de artigos de fé:
dessa forma, nos iludimos novamente, pois também a forma passiva con-
tém principios de fé e ndo apenas 'fatos': in summa, precisamente o fato nao
se deixa estabelecer desnudamente, o 'acreditar' e o 'opinar' estdo
introduzidos no cogito do cogitat e cogitatur: quem é que nos garante que
nos, com ergo, ndo extraimos algo desse acreditar e opinar, algo que rema-
nesce: algo é acreditado, logo acredita-se em algo - uma falsa forma de
conclusao ! Por fim, ja se deveria saber o que é 'ser', para retirar do cogito
um sum, ja se deveria igualmente saber o que é saber: - parte-se da crenga na
Légica, no ergo sobretudo! e ndo apenas do estabelecimento de um factum !
E possivel 'certeza' no saber? Nao seria talvez certeza imediata uma
contradictio in adjecto? O que é conhecer, em relacdo ao ser? Para aquele
que, para tais questdes, ja traz consigo artigos de fé preparados, a
prudéncia cartesiana ndo tem mais nenhum sentido: ela chega tarde de-
mais. Antes da questao do 'ser' deveria estar decidida a questdo o valor da
Logica (6)."

O fragmento péstumo acima transcrito constitui evidentemente
um texto preparatério do aforismo nr. 16 de Para Além de Bem e Mal, no

qual os mesmos argumentos sdo arregimentados, em forma um pouco
diferente. Nao se pode precisar até hoje o quanto Nietzsche leu
diretamente os textos de Descartes. Muitas de suas referéncias sao obtidas
por meio do estudo das obras historiograficas de A. Spir e de G.
Teichmidiller. Talvez por essa razao, Nietzsche ndo tenha percebido que a
primeira parte do seu argumento tivera sua resposta antecipada pelo

N

proprio Descartes. Com efeito, quanto a necessidade de se saber, de
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7-) Descartes, R: Principios da Filosofia,

trad. Alberto Ferreira, Lisboa,
Guimaraes Editores, 1984, p. 58 s.

8-) Nietzsche, F: Para Além de Bem e Mal,
aforismonr. 16, op.cit. p.29s.

9-) Descartes, R: Medita¢des metafisicas,
trad. J. Guinsburg e Bento Prado Jr. Col.
Os Pensadores, 3a. ed. Sao Paulo, Abril
Cultural, 1983, p. 94.

antemdo, o significado de termos como ser, existir e pensar, Descartes
escrevera nos Principios da Filosofia:

"Nao explico aqui varios outros termos de que jd me servi e de que
tenciono continuar a servir-me; porque ndo penso que, entre quantos le-
rem os meus trabalhos, se encontrem alguns tdo esttpidos que ndo consi-
gam compreender, por si proprios, o que estes termos significam. Além
disso, observei que os filésofos, ao empreenderem explicar, pelas regras da
sua légica, coisas que sdo manifestas por si préprias, nao fizeram mais do
que obscurecé-las. E ja disse que esta proposicao: ‘Penso, logo existo’ é a
primeira e a mais certa que se apresenta aquele que conduz seus
pensamentos por ordem, mas ndo neguei, com isso, que fosse necessario
saber anteriormente o que é pensamento, certeza, existéncia e que para
pensar fosse preciso ser e outras coisas semelhantes; porém, porque se
trata de nogdes tdo simples por si proprias, que ndo levam ao
conhecimento de nenhuma coisa existente, ndo considerei deverem ser
aquilevadasem conta (7)".

Por consegiiinte, o préprio Descartes ressalvara a imediatez da
certeza presente no cogito que, ao contrario do que pensava Nietzsche, ndo
se obtinha por inferéncia a partir da comparacdo com outros estados
mentais ja conhecidos, como querer, sentir, etc. Mas, se a primeira parte do
argumento se fragiliza, o mesmo nao ocorre com a seqiiéncia do raciocinio.
Com efeito, na suposta imediatez do 'eu penso' hd uma "série de ousadas
afirmagdes, cuja fundamentacdo (Begriindung) é talvez impossivel" (8).
Por exemplo, que sou eu quem pensa; ou seja que o ndcleo da identidade
subjetiva é coincidente com a atividade da consciéncia. Em seguida, o 'eu
penso' pressupde também, segundo a interpretagao de Nietzsche, ndo ape-
nas a unidade subjetiva centrada na consciéncia, como também que é ne-
cessario identificar um substrato ontolégico que sirva como suporte do
pensamento, a quem este possa ser atribuido como uma propriedade. Dito
de outro modo, a proposicdo cogito ergo sum pressupde a estrutura da
sentenca gramatical. Vale dizer, ela se institui a partir do esquema l6gico-
predicativo da subsisténcia-ineréncia, que Nietzsche combina com o
modo predicativo da causa-efeito. Acompanhemos como essa inferéncia
se for-mula numa de suas mais conhecidas enunciacdes: "Nada admito
agora que ndo seja necessariamente verdadeiro: nada sou, pois, falando
preci-samente, sendo uma coisa que pensa, isto €, um espirito, um
entendimento ou uma razado, que sdo termos cuja significacdo me era
anteriormente desconhecida. Ora, eu sou uma coisa verdadeira e
verdadeiramente exis-tente; mas que coisa ? Ja o disse: uma coisa que
pensa (9)".

Dessa maneira, Descartes pode identificar a existéncia de uma res
cogitans, uma substancia atuando como suporte de predicagdes, como
condicdo de possibilidade do pensamento. E o que Nietzsche pretende
indicar com as expressdes: o pensamento é uma propriedade, uma ativi-
dade ou efeito de uma esséncia (Wesen), chamado 'Eu', que atua como sua
causa. A estrutura sintatica da sentenca gramatical favorece e induz a infe-
réncia pela qual se chega & determinagdo da natureza substancial do "Eu".
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10-) Nietzsche, F: Para Além de Bem e
Mal, aofrismonr. 17, op. cit. p. 30s.

11-) Nietzsche, F: Fragmento péstumo de
agosto-setembro de 1885, nr. 40 [22]; in:
KSA.vol. 11, p. 639.

12-)id. Fragmento p6stumo do outono de
1887,nr.9[98]; in: KSA.vol.12,p.391s.

13-) ibid.

Nietzsche, porém, identifica essa inferéncia com 'falsificagdo dos
fatos'":

"No que concerne a supersticao dos 16gicos: ndo me cansarei de su-
blinhar sempre de novo um pequeno, curto fato (Tatsache), que é admitido
a contragosto por esses supersticiosos - que, com efeito, um pensamento
chega quando 'ele' quer, ndo quando 'eu’ quero; de modo que é uma falsifi-
cacdo dos fatos dizer: o sujeito 'eu' é a condi¢do do predicado 'penso'. Isso
pensa: mas que esse 'isso' seja precisamente o velho conhecido 'eu' ¢, dito
moderadamente, s6 uma hipétese, uma afirmagdo, sobretudo nenhuma
'certeza imediata'. Por fim, faz-se ja demasiado com esse 'isso pensa': ja esse
'isso' contém uma interpretacdo do processo e ndo pertence ao préprio pro-
cesso. Infere-se aqui segundo o habito gramatical: Pensar ¢ uma atividade,
atodaatividade pertence a alguém que atua, logo' (10)".

Do ponto de vista do argumento de Nietzsche, o importante é de-
nunciar a faldcia representada pela nogdo de certeza imediata. Como é sa-
bido, a garantia da certeza presente no cogito funda-se na imediatez da in-
tuicdo; a existéncia de que o sujeito se assegura ao atualizar a proposigao
cogito ergo sum nao é obtida como a conclusdo de um silogismo, mas
concebida diretamente mediante uma simples inspecao do espirito. Esse é
um ponto de importancia capital, porque do asseguramento dessa certeza,
fundada na imediatez da intuigdo, depende a passagem da simples repre-
sentacdo para um ser, uma existéncia efetiva, que nao pode ser negada de
modo algum; com essa certeza, Descartes se mantém em posse de um
fundamento inconcusso, de um ponto arquimediano, onde pode se conso-
lidar sua tentativa de fundamentacdo metafisica da mathesis universalis, e

isso Nietzsche concebe com perfeita clareza:

"N.B. Pensa-se:logo existe algo pensante' - aqui desemboca a argu-
mentagao de Descartes - mas nao é a realidade de um pensamento o que
quis Descartes. Ele queria, para além de 'imaginacdo'[atingir OG]J.] uma
substancia que pensa e seimagina (11)."

E justamente essa certeza substancial que Nietzsche se encarrega
de desconstituir por meio de uma derivacdo psicolégica e gramatical da
subjetividade. Comecemos pela aparentemente mais simples, pela critica
psicolégica:

"Derivagdo psicolégica de nossa crenca na razdo. O conceito de
'realidade’, 'ser’, é retirado de nosso sentimento de sujeito. 'Sujeito' inter-
pretado a partir de nés, de modo que o eu vale como sujeito, como causa de
todo agir, como 'agente'. Os postulados l6gico-metafisicos, a crenga em
substancia, acidente, atributo, etc... possui seu poder de convencimento no
costume de considerar todo agir como conseqiiéncia de nossa vontade: de
modo que o eu como substancia ndo se imiscui na multiplicidade da mu-
dancga (12)." Desse modo, a pseudo evidéncia imediata da res cogitans se
apoia num obscuro sentimento de sujeito agente, cuja projecao reificadora
da origem aos conceitos metafisicos fundamentais de 'ser', substancia,
realidade, existéncia. As categorias da razdo podem ser reconduzidas, por
meio dessa derivacdo psicolégica, a uma proveniéncia sensualista. Numa
frase que permaneceu inconclusa, Nietzsche elocubra a respeito dessa ori-
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14-) id.nr.9[91], op.cit. p.383s.

15-) Nietzsche, F: O Creptsculo dos
idolos, A 'razdo' na filosofia, nr. 5; in:

Obra Incompleta, trad. Rubens R. Torres
Filho, Col. Os Pensadores, 1a. ed. Sao
Paulo, Abril Cultural, 1974, p. 339.

gem sensualista de nossos conceitos metafisicos fundamentais: "A 'alma’', o
'eu’ - a historia desse conceito mostra que também aqui a antiqtiissima
separacao ('respirar', 'viver')(13)".

Mas a derivagdo psicoldégica convive e suscita sua eqiiivalente
gramatical, que funciona, para Nietzsche, como uma espécie sui generis de
'transcendental histérico'. "Se compreendemos que o 'sujeito’' ndo é nada
que efetue, porém apenas uma ficgao, dai se segue muita coisa. N6s apenas
inventamos a coisidade (Dinglichkeit) seguindo o modelo do sujeito e a
interpretamos na confusao das nossas sensagdes. Se nés abdicarmos da
crenca no sujeito agente, perece também a crenca na coisa agente, em agdo
reciproca, causa e efeito entre fendmenos que nés denominamos coisas.
Com isso falta também, naturalmente, o mundo dos dtomos agentes, cuja
exposigdo sempre pressupde sujeitos. Falta também a coisa em si: posto
que esta €, no fundo, a concepgdo de um 'sujeito em si'. N6s compreen-
demos, porém, que o sujeito é uma ficgdo. A oposicao 'coisa emsi' e aparén-
cia' é insustentavel; com isso desaparece também o conceito 'aparéncia'.
Renunciemos ao sujeito agente; assim renunciamos também ao objeto
paciente. A duragao, a igualdade consigo mesmo: nem quanto aquilo que é
denominado sujeito, nem quanto ao que é denominado predicado: tais
coisas sdo complexos de acontecimentos, aparentemente duradouros em
relagdo a outros complexos - por meio, por exemplo, de uma diferenga na
velocidade do acontecer (repouso-movimento, firme-frouxo: tudo oposi-
¢Oes que ndo existem em si e nas quais, de fato, se expressam apenas dife-
rencas de graus que sdo tomadas por contrarios por uma certa medida de

6tica. Nao ha contrarios: somente a partir daqueles da Légica é que trans-
pusemos falsamente nas coisas o conceito de contrarios. Renunciemos aos
conceitos 'sujeito’ e 'objeto', com isso renunciamos também ao conceito
'substdncia' e também as suas diferentes modificacdes, por exemplo,
'matéria', 'espirito’ e outros seres hipotéticos, 'eternidade e imutabilidade
damatéria', etc. N6s nos libertamos da materialidade (14)."

Fica claro, portanto, que as categorias da razdo, segundo as quais
apreendemos e organizamos os fendmenos do mundo externo e interno,
pertencem ao dominio da interpretacao daquilo que (nos) acontece, ao pla-

no da formulabilidade do acontecer. E nesse contexto que se pode identi-
ficar, para Nietzsche, as categorias da razao aos presssupostos fundamen-
tais da metafisica da linguagem:

"A linguagem pertence, por sua origem, ao tempo da mais rudi-
mentar forma de psicologia. Entramos em um grosseiro fetichismo quan-
do trazemos a consciéncia as pressuposi¢cdes fundamentais da metafisica
dalinguagem, ou, dito em alemdo, da razdo. Esse vé por toda parte agente
e ato: esse acredita em vontade como causa em geral; esse acredita no 'eu’,
NO eu como ser, o eu como substancia, e projeta a crenga na substancia - eu
sobre todas as coisas - somente com isso se cria o conceito 'coisa'... O ser é
por toda parte pensado-junto, introduzido sub-repticiamente; somente da
concepcao 'eu' se segue, como derivado, o conceito 'ser'... (15) ".

Dessa maneira, a derivacdo légico-psicolégica das categorias da
razdo conduz diretamente a revelacdo da coercdo gramatical como neces-
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16-)Nietzsche, F: Fragmento péstumo de
nr.5[22] ;in:KSA.vol.12, p.193s.

17-) id. Fragmento pdéstumo de agosto-
setembro de 1885, nr. 40 [21]; in: KSA.
vol. 11, p. 638s.

18-) Hume, D: Treatise of human nature,
Book I, Cleveland/New York, The
World Publishing Company, 1962, p.
302.

sitacdo incontornavel.

"No6s acreditamos na razao: essa é, porém, a filosofia dos conceitos
cinzentos. A linguagem é construida sobre os mais ingénuos preconceitos.
Nos, por consegiiinte, introduzimos desarmonias e problemas nas coisas,
porque s6 pensamos em forma lingtiistica - com isso cremos na 'eterna ver-
dade' da 'razao' (por exemplo, sujeito, predicado, etc.). Cessamos de pen-

sar, quando ndo o queremos fazer na coercao lingiiistica, chegamos ainda

mesmo a divida de ver aqui um limite como fronteira. O pensar racional é

um interpretar segundo um esquema, que ndo podemos rejeitar (16)".

Nietzsche procura obter, com sua argumentagao, proveitos filoso-
ficos consideraveis, dentre os quais cabe destacar os principais: em primei-
ro lugar, a revelacdo de que os fundamentais artigos de fé presentes na
metafisica tradicional sdo induzidos pelalégica da gramatica, com o que se
ilegitima, portanto, qualquer pretensao a apreender uma suposta 'estrutu-
ra ontologica doreal'. Trata-se, com efeito, de uma peculiar reedicao da cri-
ticismo de Kant, que termina por - abolindo a oposi¢do entre aparéncia e
coisa em si - reduzir todo pensavel a mera fenomenalidade, a superficia-
lidade da aparéncia, ou, provocativamente formulado, do 'engano pers-
pectivo'.

A segunda conseqtiéncia é a completa des-substancializagdo do eu,
sua tematizagdo como efeito de superficie. E também aqui é curioso obser-
var como Nietzsche apreende seu préprio empreendimento critico em per-
feita continuidade com a tradicdo da histéria da filosofia, na medida em
que essa diluicdo da substancialidade do sujeito identificado com a unida-
de da consciéncia é, para ele, um processo ja em curso na tradigdo cética da
tilosofia. "Sem considerar os governantes, que ainda hoje acreditamna gra-
matica como veritas a eterna e, conseqiientemente, como sujeito, predica-
do e objeto, ninguém é hoje tao inocente para estabelecer, a modo de Des-
cartes, o sujeito 'eu’ como condicado de 'penso’; por meio do movimento cé-
tico da filosofia moderna, tornou-se-nos mais admissivel o inverso, isto é,
considerar o pensar como causa e condicdo tanto do 'sujeito' quanto de
'objeto!, 'substancia', 'matéria": o que talvez seja apenas um tipo inverso de
erro (17)."

Percebe-se claramente o movimento de inversdo que, segundo
Nietzsche, se insere na esteira do ceticismo: fazer do sujeito ndo o substrato
causal do pensamento, mas justamente um dos seus efeitos, com o que se
desintegra a substancialidade da consciéncia-sujeito. Dessa maneira, a alu-
sdo de Nietzsche a transformacao do sujeito em efeito do pensamento pode
se remeter a famosa metafora de Hume acerca do carater ilusério do auto-
conhecimento.

“The mind is a kind of theatre, where several perceptions
successively make their appearance; pass, repass, glide away and mingle
in an infinite variety of postures and situations. There is properly no
simplicity in it at one time, nor identity in different, whatever natural
propension we may have to imagine that simplicity and identity. The
comparison of the theatre must not mislead us. They are the successive
perceptions only, that constitute the mind; nor have we the most distant
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19-)Kant, I: Critica da razdo pura, trad.
Valério Rohden e Udo B. Moosburger; in;
Col. Os Pensadores, Sao Paulo, Abril
Cultural, 1980, p. 212.

20-)Nietzsche, F: Para Além de Bem e
Mal, aforismo nr. 20; in: KSA. vol. 5, p. 34

s. As citacOes a seguir dizem respeito a
essa mesma referéncia textual.

21-)ibid.

22-) Ao tratar dos avatares do ideal
ascético, em especial da questao da auto-
supressao da moral como conseqiiéncia
do aprofundamento da veracidade
cristd, Nietzsche retoma a mesma idéia
no paragrafo 27 da 3a. Dissertagdo de
Para a Genealogia da Moral. Uma

elogiiente passagem afirma o seguinte:
"A mesma marcha de desenvolvimento
nas Indias, em completa independéncia
e, por isso mesmo, demonstrando algo; o
mesmo ideal coagindo a igual conclusao;
o ponto decisivo alcangado cinco séculos
antes da contagem de tempo européia,
com Buda e, mais exatamente: ja
com a filosofia sankhya, esta em seguida
popularizada por Buda e convertida em

religido." In: Obra Incompleta, op. cit. p.
331s.

notion of the place where these scenes are represented, or of the materials
of whichitis composed (18)”.

Mas na alusdo supramencionada pode ecoar também a famosa
nota geral de Kant acerca da passagem da psicologia racional a
cosmologia:

"O pensamento, tomado por si, € meramente a fungdo légica, por
consegtiinte, a pura espontaneidade da ligagdo do multiplo de uma intui-
¢do somente possivel e ndo apresenta de maneira alguma o sujeito da cons-
ciéncia como fendmeno simplesmente pelo fato de ele ndo tomar em consi-
deragdo o modo da intuigdo, se esta é sensivel ou intelectual. Pelo pensa-
mento ndo represento a mim mesmo nem como sou nem como apareco a
mim, mas me penso somente como um objeto qualquer em geral, de cujo
modo de intui¢do abstraio. Se me represento aqui como sujeito dos pensa-
mentos, ou também como fundamento do pensamento, entdo esses modos
de representagdo nao significam as categorias de substancia ou de causa,
pois estas sdo aquelas fungdes do pensamento (julgar) aplicadas ja a nossa
intuicdo sensivel, a qual certamente seria requerida se eu quisesse conhe-
cer amim mesmo (19)."

E, no entanto, a despeito dessa alusao positiva ao movimento céti-
co, nao se deve pensar que a refutacdo do racionalismo cartesiano poupas-
se de ataques a tradicao do ceticismo, especialmente anglo-saxao. Com
efeito, um dos aforismos fundamentais da primeira parte de Para Além de
Bem e Mal (aforismo nr. 20) (20) se encarrega justamente da refutagdo da
"hipétese superficial" de Locke a respeito da proveniéncia das idéias. Nes-
se aforismo, Nietzsche aprofunda e radicaliza definitivamente sua teoria
do enraizamento l6gico-gramatical do pensamento. O texto é bem conhe-
cido, mas ainda assim é necessario transcrevé-lo em larga medida, na in-
tengdo de tornar claro o veio do raciocinio:

"Que os conceitos filoséficos ndo sao algo arbitrario, algo que cres-
¢a por si mesmo, mas que crescem em relacdo e parentesco muatuo que,
ainda que em aparéncia se apresentem de maneira subita e arbitraria na
histéria do pensar, formam parte, todavia, de um sistema, como o formam
todos os membros da fauna de uma parte da terra: isto é o que se denuncia,
ainda por fim, na seguranga com que os mais diversos filésofos ddo cum-
primento a um certo esquema fundamental de filosofias possiveis (21)."

O primeiro registro a se impor aqui é o que diz respeito a idéia de
um parentesco sistematico, de uma dependéncia de familia entre os con-
ceitos filos6ficos fundamentais, cujas direcdes basicas de significacao se
determinam segundo um esquema fundamental de filosofias possiveis, a
ser preenchido pelos diferentes sistemas e filésofos. Tudo se passa, portan-
to, como se a proveniéncia das mais distintas idéias filoséficas, assim como
sua combinacao sistematica, representasse uma espécie de decalque cola-
do a matriz comum do pensamento, em torno da qual sdo forcados a gra-
vitar as filosofias aparentemente mais diversas.

"Submetidos a um feitico invisivel, voltam a percorrer uma vez
mais a mesma Orbita: por muito independentes que se sintam uns dos
outros com sua vontade critica ou sistematica: algo existente neles os guia,
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algo os impele a se suceder em determinada
ordem, precisamente aquele inato sistematismo e
parentesco de conceitos. O pensar dos filésofos
nao ¢, de fato, tanto um descobrir quanto um
reconhecer, um recordar de novo, um voltar atras
e um repatriar-se naquela distante, antiquissima
economia global da alma, da qual brotaram em
outro tempo aqueles conceitos: - filosofar ¢, nesse
aspecto, uma espécie de atavismo do mais alto
nivel."

Fica claramente patenteada a intencao
polémica dirigida contra Platao - alids adversario
escolhido desde o prefécio. A teoria platonica da
reminiscéncia é parodiada aqui como uma es-
pécie de atavismo de primeira ordem: conhecer,
pensar, implicaria uma espécie de retorno refle-
xivo a um acervo ou dispensario animico global
(Gesamthaushalt der Seele), de onde surgiram os
conceitos fundamentais da filosofia em sua rela-
¢do e parentesco mutuos. A idéia da comunidade
de origem se precisa e esclarece com a metéfora
de uma mesma 6rbita percorrida pelos diversos
sistemas de filosofia, impelidos a se suceder mu-
tuamente numa determinada ordem. A légica
dessa ordenacdo num mesmo esquema funda-
mental de filosofias possiveis ndo é tanto a l6gica
da invencdo, mas sobretudo a légica do reconhe-
cimento, da rememoragdo, de um repatriar-se
para o fundo cultural comum de onde brotaram
o0s conceitos fundamentais; tal acervo comum
constitui uma espécie de economia doméstica da
alma. Fica perfeitamente claro, na seqiiéncia, que
esse patrimonio animico comum é constituido a
partir da identidade de funcdes gramaticais
comuns.

"A assombrosa semelhanca de familia en-
tre todo filosofar hindu, grego, alemao, se explica
com bastante simplicidade. Justamente onde
existe um parentesco lingiiistico, resulta impos-
sivel, em absoluto, evitar que, em virtude da co-
mum filosofia da gramatica - quero dizer, em
virtude do dominio e da direcdo inconscientes
exercidos por fungdes gramaticais idénticas -
tudo se ache predisposto de antemdo para um
desenvolvimento e uma sucessdo homogéneos
dos sistemas filosoéficos: do mesmo modo como
parece estar barrado o caminho para certas possi-

bilidades distintas de interpretagdo do mundo."
Vé-se, portanto, que idénticas fungdes
gramaticais exercem um dominio e uma diregao
inconscientes, mas irresistiveis, na ordem de
sucessdo dos sistemas filoséficos; e é isso que ex-
plica o parentesco notavel entre todo filosofar
indo-germanico, idéia que Nietzsche procurara
precisar em alguns de seus textos dedicados a
critica da cultura (22). No horizonte de uma tal
compreensdo, as imagens de mundo oferecidas
pelos diferentes sistemas de filosofia nao somen-
te ndo provém da inspiragdo ou do resultado do
esforco voluntario, individual ou colegiado. Elas
sdo como que inconscientemente sugeridas a par-
tir do acervo comum das func¢bes gramaticais
idénticas; e é exatamente essa esfera de deter-
minagdo légico-lingtiistica que condiciona o mo-
do de estruturacdo e desenvolvimento regular
dos diferentes sistemas e de suas redes de comu-
nicacdo. Dai resulta que ndo se pode mais falar,
para Nietzsche, no mundo. Ha sistemas globais
de interpretagdo do mundo, enraizados na profu-
sdo das estruturas logico-gramaticais de apreen-
sibilidade e formulagao das experiéncias cultu-

rais 'do mundo'; 'o mundo' é a refracdo da vivén-

cia andnima dos povos na superficie simboélica de
um espelho cultural.

"Os filésofos da érea lingtiistica uralo-
altaica (na qual o conceito de sujeito é o pior de-
senvolvido) olhardo 'o mundo', com grande pro-
babilidade, de maneira diversa que os hindo-
germanicos ou mugulmanos, e nés os encon-
traremos em sendas diversas destes; o feitico de
determinadas fun¢des gramaticais é, em derra-
deiro fundo, o feitico de juizos de valor fisiol6-
gicos e condi¢des deraga. - Tudo isso para refutar
a superficialidade de Locke em relacdo a prove-
niéncia dasidéias."

Como conseqiiéncia incontornavel desse
perspectivismo radical, as figuras culturais 'do
mundo' se multiplicam e se relativizam consoan-
te as experiéncias histéricas de povos e etnias, ou
melhor, consoante as multiplas experiéncias de
autoconstituicdo de uma raiz lingtiistica e comu-
nicacional sobre a qual se ap6iam as esferas supe-
riores da producao simbdlica. A partir desse pon-
to de vista, ndo resta mais nenhuma entidade
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estavel, nenhum fato derradeiro ou atomo de realidade: 'o0 mundo'
refratado no espelho da vontade de poder é o mundo das multiplicida-des,
das forcas plurais em jogo constante de opo-sicoes e aliangas, rede infinita
de sistemas comu-nicantes de interpretagdo, a que sujeitos e objetos se

encontram integrados como elementos, definitivamente privados de
qualquer espécie de residuo de substancialidade.

Nao nos deixemos desencaminhar pelo tom provocativo de um
aparente biologismo racista. Contra a superficialidade de um sensualismo
candido, a moda de Locke, Nietzsche convoca a gravidade at4vica e cin-
zenta da experiéncia coletiva do 'Bildungsprozess' pelo qual se constréi a
identidade dos povos, processo formativo cujo legado se sedimenta a nivel
dos corpos e do inconsciente, do sentimento e da racionalidade. Antes de
nos apressarmos a repetir as surradas acusagdes de racismo e irracionalis-
mo, deveriamos prestar atengao para os desdobramentos antropolégico-
culturais desse mais recuado limiar, ainda articuladvel, da filosofia da
linguagem de Nietzsche.

Por ora, insistamos sobre trés ordens de conseqiiéncias que
decorrem dessas posi¢des teéricas. Em primeiro lugar, Nietzsche nao est4,
de modo algum, obrigado, a abrir mao da racionalidade ou buscar reftigio
e consolo no dominio da fé ou do irracional; ndo somente seu filosofar ndo
abdica das mais rigorosas exigéncias de coesao, consisténcia e racionali-
dade, como faz dessas propriedades uma espécie de questdo de conscién-
cia, verdadeiro imperativo de probidade intelectual. Desde a 6tica de seu
perspectivismo, a honestidade intelectual se apresenta como 'derradeira
virtude' e é em virtude dessa espécie de 'dever' que o criticismo tem que
desdobrar suas altimas conseqiiéncias, isto é, ndo pode mais se impedir de,
com a falacia do 'verdadeiro mundo', suprimir também a oposigao de que
ele se nutre, ou seja, 0 'mundo aparente'. A conseqiiéncia auténtica da posi-
¢do de Nietzsche ndo é uma recusa do 'conhecimento objetivo' numa mera
bagatelizagdo do saber cientifico. Nietzsche ndo nega, de modo algum, a
necessidade e a importancia das ciéncias da natureza, da matematica, da
l6gica; sua posicdo a esse respeito € infinitamente mais nuancada do que a
recusa grosseira; ela visa apenas desonerar tais saberes dos atavicos com-
promissos metafisicos ou dos erros da razao 'petrificados na légica da
gramatica'.

"Em resumo: a questao permanece aberta: os axiomas l6gicos sao
adequados ao efetivo ou sdo critérios de medida e meios para primei-
ramente criar para nds o efetivo e o conceito de 'efetividade'. Para que se
possa afirmar o primeiro, seria necessario ... ji conhecer o ente, o que de
modo algum é o caso. O principio [de contradicao OG]J.] ndo contém, por-
tanto, nenhum critério de verdade, porém um imperativo para aquilo que

deve valer como verdadeiro. Suposto que nao houvesse, de modo algum,
um tal A idéntico a si mesmo, como supde toda proposicao dalégica (tam-
bém da matematica), o A fosse, entdo, uma aparéncia, entdo a logica teria
um mundo meramente aparente como pressuposto. De fato, nés acredita-
mos naquele principio sob a impressao da infinita empiria, que parece
confirmé-lo permanentemente . A 'coisa' - esse é o auténtico substrato para
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23-)Nietzsche, F; Fragmento p6stumo do
outono de 1887, nr. 9 [97], in: KSA. vol.
12,p.389s.

24-) id. Fragmento péstumo de abril-
junho de 1885, nr. 34 [76]; in: KSA. vol. 11,

p. 443,

A: nossa crenca na coisa é o pressuposto para a crenga na légica. O A da
l6gica é, como o a&tomo, uma contrafagdo da 'coisa' ... Nao compreendendo
isso e fazendo da légica um critério o verdadeiro ser, nés ja estamos a

caminho de estabelecer como realidades todas aquelas hipdstases, subs-
tancia, predicado, objeto, sujeito, acdo, etc; isto é, conceber um mundo
metafisico, 'verdadeiro mundo' (- este é, porém, o mundo aparente mais

umavez).

Os atos mais originarios de pensamento, o afirmar e negar, o ter-

por-verdadeiro e o ter-por-ndo-verdadeiro, na medida em que pressu-
poem ndo apenas um costume, mas um direito de ter-por-verdadeiro ou
de nao-ter-por-verdadeiro, ja sio dominados por uma crenga: de que ha
conhecimento para nds, de que juizos podem efetivamente encontrar a

verdade: - em suma, a l6gica ndo duvida de poder declarar algo do em-si-
verdadeiro (qual seja, que ndo lhe podem caber predicados contra-
ditorios).

Governa aqui o grosseiro preconceito sensualista de que sensacoes
podem nos ministrar verdades sobre as coisas, - que eu ndo posso dizer de
uma coisa, ao mesmo tempo, que ela é dura e mole (a prova instintiva 'eu
nao posso ter ao mesmo tempo duas sensagdes contraditérias' - totalmente
grosseira e falsa). A interdicao conceitual de contradicdo parte da crenga

de que podemos formar conceitos, de que um conceito ndo somente
designa o verdadeiro de uma coisa, porém o apreende... De fato, a 16gica
(como a geometria e aritmética) vale apenas para verdades fingidas, que

nés criamos. Logica é a tentativa de compreender o mundo efetivo segundo

um esquema-do-ser que nés mesmos estabelecemos, mais corretamente,

”

de torné-lo formulavel e calculavel paranés... (23)

Nao se trata, portanto, de lancar descrédito sobre as ciéncias
rigorosas e abrir mao gratuitamente da exigéncia de coeréncia. Nietzsche
tem em alta consideragdo as prescri¢des metddicas e se esforca por guardar
a estrita coesdo entre as teses centrais de seu filosofar. O que importa, ao
invés disso, é aliviar as ciéncias dos pesados fardos metafisicos implicados
em seus postulados fundamentais. Enquanto tentativa de tornar o 'mundo
efetivo' formulével, calculdvel, previsivel e, portanto, técnicamente apro-
pridvel, as ciéncias conservam plenamente validade e eficdcia, bem enten-
dido, como sistemas de designagdo de um campo de relagdes entre objetos
identificdveis, ndo, porém, como um conjunto de teses cujos enunciados
expressem a estrutura ontolégica da realidade, a realidade verdadeira dos
fendmenos considerados. Veja-se, a esse respeito, os freqiientes louvores
tecidos a explicacdo mecanica da natureza:

"Colocar adiante a representacdo mecanicista como principio
regulativo do método. Nao como a mais comprovada consideragdo do
mundo, porém como a que torna necessario o maior rigor e disciplina e que
mais pde de lado toda sentimentalidade. Ao mesmo tempo uma prova do
prosperar fisico e animico: nela sucumbem racas malogradas e fracas de
vontade, por sensualidade ou melancolia, ou, como os hindus, por ambas
(24)".

O problema, portanto, nao esta nas teorias cientificas, nem mesmo
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25-) id. Fragmento péstumo do verado-
outono de 1884, nr. 26 [227]; in: KSA. vol.

11, p. 209.

26-)Nietzsche, F: Para Além de Bem e
Mal, aforismonr. 12;in: KSA. vol. 5, p.

27-)id. aforismonr. 17, op. cit. p. 30s.

28-) Cf. F. Nietzsche:
Erkenntnistheoretische Schriften.

em sua resolucdo experimental, tecnologicamente avalidvel. A objecao se
faz as sub-repcdes dogmaticas implicitas nas explicagdes cientificas do
real:

"'Ciéncia' (como se a pratica hoje) é a tentativa de criar uma lingua-
gem simbolica comum para todas as aparéncias, para fins de mais facil
calculabilidade e conseqiientemente de dominacdo da natureza. Essa

linguagem simbélica, que retine todas as 'leis' observéaveis, nada esclarece

Z Z

porém, é apenas uma espécie de descricdo mais curta (abreviada) do

Nachwort von J. Habermas,
Frankfurt/M. Suhrkamp Verlag, 1968, p.
237-261.

29-) Cf.id. respectivamente p. 256 e 257.

acontecer (25)".

Como descricédo abreviada do acontecer, formulavel e comunicavel
por meio de uma simbélica comum que facilita o calculo e a objetivacdo, as
ciéncias encontram sua legitimagdo como 'esquemas da efetividade', tal
como esta se enuncia 'para nés'. O problema é que a pretensao cientifica a
universalidade de suas leis arrasta consigo os artigos de fé na légica da
gramatica, tal como se explicitou acima: supde 'coisas', substancias e pro-
priedade, causas e efeitos, agentes e pacientes, etc..., hipéstases induzidas
pela estrutura da linguagem. O exemplo mais interessante, talvez, dessa
posicdo certamente ambigiia, mas ndo de mera recusa, em relacao ao rigor
e a disciplina metédica das ciéncias pode ser encontrado no aforismo em
que Nietzsche pretende empreender a refutagdo do atomismo materialista
a partir das proprias teses cientificas acerca da natureza da forca. Sua
principal fonte de inspiracao sdo os trabalhos do croata Boscovich (que
Nietzsche, erroneamente, julgava ser polonés), escritos que deleitam o
filésofo, na medida em que representavam, para ele, uma rigorosa de-
monstragdo da prescindibilidade do atomismo materialista a partir da
propria ciéncia fisica. Tudo se passava, pois, para Nietzsche, como se - do
interior da propria 'objetividade cientifica' - Boscovich tivesse demons-
trado metédicamente a desnecessidade tedrica desse avatar laicizado da
alma (o 4&tomo), como se a ciéncia pudesse, por seus proprios recursos e
meios, libertar-se da onto teologia:

"No que concerne ao atomismo materialista, este pertence as mais
bem refutadas coisas que existem; e talvez, entre os doutos, ninguém seja
hoje na Europa tao indouto que continue atribuindo a ele uma significacao
séria, exceto para uso manual e doméstico (como uma abreviacdo dos
meios de expressao) - gracas sobretudo aquele polonés Boscovich, que,
juntamente com o polonés Copérnico foi até hoje o maiore

mais vitorioso adversario da aparéncia visivel. Pois, ‘ 1
enquanto Copérnico nos persuadiu a crer, contra todosos | + '* 1
sentidos, que a terra ndo permanece fixa, Boscovich nos G&y’ i
ensinou a abjurar da crenca na tltima coisa da terra que & /% 44" o
'permanecia fixa', a crenga no 'material' (Stoff), na £ 'u}ué" 7 )

'matéria’ (Materie), no atomo, nesse ultimo residuo e
particula terrestre: este foi o maior triunfo sobre os
sentidos até agora conquistado na terra (26)."

Pode-se perceber, nesse contexto, qual é o sentido
mais avancado da desestabilizacdo da 'certeza imediata
do cogito', tal como Nietzsche a empreendeu contra o
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racionalismo cartesiano. Tratava-se de levar
adiante a conquista de Boscovich: se o atomismo
materialista repre-sentava uma transfiguragao
cientificista da supersticdo da alma, a superstigao
dos 16gicos se revelou mais resistente, mais
granitica: o 'eu penso' substancializado se
atestava como fundamento inconcusso da
filosofia moderna. Mas, como ja pudemos
acompanhar, também quanto ao 'eu penso' dos
l6gicos seraciocina

"segundo a rotina gramatical, que afirma
que 'pensar é uma atividade, de toda atividade
faz parte alguém que atue, em conseqiiéncia -'.
Mais ou menos de acordo com idéntico esquema
buscava o velho atomismo, além da 'forca' que
atua, aquela particula de matéria em que a forca
reside, a partir da qual atua, o 4tomo; cabecas
mais rigorosas acabaram aprendendo a prescin-
dir desse 'residuo terrestre', e talvez algum dia a
gente se habitue, também da parte dos légicos, a
prescindir daquele pequeno 'isso' (a que ficou
reduzido, ao volatilizar-se o honrado e velho eu)
(27)."

Ao contrario, portanto, da simples e gros-
seira recusa, o feito memoravel das "cabecas mais
rigorosas", como Boscovich, serve como estimulo
e modelo para combates ainda mais aguerridos,
que se travam no campo minado das categorias
loégicas da gramatica e segundo as exigéncias
rigorosas de método que, para Nietzsche, tem
que ser uma economia de principios.

Como segunda ordem de conseqiiéncia
da desconstrucdo das posicdes tradicionais da
teoria do conhecimento, tal como a empreende
Nietzsche, seria oportuno retornar as conside-
ragdes de Habermas, justamente num de seus
mais importantes textos criticos sobre a filosofia
de Nietzsche. Nao me refiro ao famoso capitulo
dedicado a Nietzsche como "ponto de viragem
ou inflexdo" no Discurso Filoséfico da Moderni-

dade. Em minha opinido, incomparavelmente
mais denso, do ponto de vista teérico, é o pos-
facio escrito por Habermas a coletdnea de escri-
tos nietzscheanos sobre teoria do conhecimento,
publicada pela Suhrkamp em 1968 (28). Nesse
posféacio, depois de indicar aquilo que nao pre-
tende fazer - isto é, examinar o estatuto filosofico

do perspectivismo de Nietzsche -, Habermas
assesta seu alvo critico preciso: a questdao que
importa é a de saber se a teoria do perspecti-
vismo, juntamente com a correlata 'doutrina’
perspectiva dos afetos, decorrem conseqtien-
temente das investigacdes de Nietzsche sobre
teoria do conhecimento. A questdo se coloca,
pois, no plano da coeréncia e da consisténcia das
teses epistemolégicas nietzscheanas. Sua conclu-
sdo ndo poderia ser mais demolidora para as
pretensdes de Nietzsche.

Com efeito, para Habermas, ainda que
admitissemos a tese da empiricidade ou histori-
cidade das categorias 16gico-gramaticais da ra-
zao (cujos conhecimentos nao podem mais, nesse
caso, sustentar pretensdo de validez incon-
dicional, no sentido da deducgédo transcendental
kantiana), mesmo assim ndo se perceberia, em
absoluto, por que motivo tais condi¢des trans-
cendentais ndo poderiam continuar a ser com-
preendidas como 'condi¢des subjetivas da
objetividade possivel do conhecimento". E certo
que, para Nietzsche, como conseqiiéncia do seu
perspectivismo, os juizos sintéticos a priori -
entendidos como principios-guia ou reguladores
do conhecimento possivel -, se submetidos a
critica 16gico-lingtiistica, se revelam como fic-
¢Oes uteis, brotadas do interesse de autocon-
servacdo de um sujeito coletivo contingente.
Nietzsche o expressa, como vimos, em termos de
"juizos de valor fisiol6gicos e condi¢des de raca".
Tais valoracdes teriam, pois, segundo a reconsti-
tuicdo de Habermas, "o status de regras produ-
zidas inter-subjetivamente, de 'fic¢des', que po-
dem ser reconduzidas a nossa peculiar capaci-
dade de simbolizacdo... de criacdo de sentido,
poiesis,invengao" (29).

Contudo, admitidas tais premissas, ndo
se perceberia por que essas condigdes subjetivas,
mesmo no sentido de Nietzsche, nao poderiam
funcionar como condi¢ées de um conhecimento
objetivo possivel, sobretudo se, mesmo para
Nietzsche, os juizos sintéticos a priori conservam
o status de 'fic¢des 'comprovadas' ao longo da
histéria da espécie. Pois precisamente de confor-
midade com tais fic¢Oes, lingtiisticamente sedi-
mentadas, a efetividade é, nos termos de
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30-) id. 257.
31-) id.258-259.
32-)id. 258.

33-)id. 259.

Habermas,

"de tal modo objetivada, sob o ponto de vista da disposicao técnica,
que podem ser obti-das e acumuladas asser¢des empiricas, intersu-
bjetivamente validas, comprovadas em sua utilizacdo técnica. O sentido
do acerto empirico de assercdes pode ser esclarecido em vista da
possibilidade de uma tradugao em recomen-dagdes técnicas. Mas, porisso,
o sucesso das operacdes, as quais conduzem tais recomendagdes, nao é
idéntico com a verdade das sentengas das quais foram deduzidas as
recomendagdes, com auxilio de metas. Informagdes sdao 'tteis a vida'
(lebensdienlich), isto é, técnicamente utilizadveis apenas na medida em que
elas 'atingem algo' na realidade objetivada no quadro transcendental da
disposigao técnica possivel (30)."

Habermas, certamente, concede a Nietzsche que o conhecimento
da efetividade objetivada nesse quadro transcendental de disposicdo
técnica ndo pode mais sustentar, como em Kant, a mesma pretensdo de
necessidade e universalidade, isto é, de validez absoluta. O mundo que ela
constitui é, inegavelmente, projetado a partir de um esquema, uma pers-
pectiva, mais precisamente, um "projeto especifico do género [humano
OG]J.], também contingentemente dependente da particular constituicdo
organica do homem e das constantes da natureza que o cerca. Mas ele ndo
é, porisso, de bel prazer (31)."

Habermas pretende mostrar que da critica nietzscheana do
conhecimento ndo decorreria, como legitima conseqiiéncia, a necessidade
da abolicdo da oposigdo entre conhecimento da realidade (efetividade) -
mesmo que submetida a condigdes transcendentais e subjetivas da objeti-
vidade possivel - e ficcao perspectiva. Ilegitima seria, portanto, a conse-
qiiéncia por meio da qual Nietzsche suprime a diferenca entre esquemas
de interpretagdo do mundo com vistas a dominacao técnica e a produgao
de aparéncia iluséria, a servico da projecdo de fantasias do desejo.
Habermas pode conceder que os preconceitos da razado 'petrificados na
linguagem', sob cuja coergdo se produzem os pressuspostos fundamentais
da logica e das ciéncias, "primeiramente se formaram na histéria da
espécie num processo transcendental de aprendizado". Mas "eles sdo
'inventados' unicamente na medida em que possibilitaram encontrar
sentencas empiricamente acertadas sobre a realidade." Desse modo, "se a
construcdo de um mundo a partir das ficgdes logicas e de sua formulacdo
em termos de entidades iguais a si mesmas, de nimeros, figuras, causas e
efeitos, acbes e reacdes é condicdo incontornavel de conservacdo da vida",
como pretende Nietzsche, entdo justamente por isso "as condicoes subjeti-
vas de constituicdo de um mundo disponivel de casos idénticos ndo sao,
decerto, 'puras' invengdes e de modo algum 'falsificacdes', mas elemen-tos
adquiridos num processo coletivo de formagdo de um projeto de
dominacado da natureza especifico da espécie (32)."

Percebe-se, pois, junto com a precisado e a radicalidade da critica,
que a extensdo e a profundidade separam os dois autores. A acusagao de
Habermas é, antes de tudo, imputacdo de inconseqiiéncia légica: a
radicalidade das conclusdes de Nietzsche ndo decorrem consistentemente
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de suas investigacdes epistemoldgicas. Creio, no
entanto, que se pode, a partir de Nietzsche,
sustentar algumas objecOes as analise de
Habermas: em primeiro lugar, o que nao se deixa
apreender com clareza é porque razao o sucesso
das operagdes a que conduzem as
recomendagdes técnicas ndo pode ser idéntico a
verdade das sentengas de que foram deduzidas
tais recomendagodes, para permanecer nos termos
de Habermas. Isto é, porque o acerto empirico
ndo pode equivaler a verdade das sentencas
tedricas se precisamente ele pode ser
interpretado como um indicio de que a
efetividade visada por aquelas proposicoes é
uma efetividade ficticia, no sentido de Nietzsche,
isto é, uma 'realidade inventada para fins de
calculabilidade e dominacao'.

Aqui pode-se objetar que a ponderagao
de Habermas conserva sentido e solidez unica-
mente mediante o pressuposto que Nietzsche
pretende questionar: em certo sentido na esteira
de Kant, Habermas continua a postular a possi-
bilidade de '"universalidade da aparéncia
(Erscheinung) da natureza", em contraposigdo a
"universalidade do aparecer perspectivistico"
(33). E isso que permite a Habermas sempre su-
por um texto primitivo sob a perspectividade das
interpretacdes; texto fundamental onde justa-
mente o conhecimento objetivo poderia 'acertar
algo' como um alvo, isto &, atestar-se empirica-
mente. Ora, é isso, precisamente, que o perspec-
tivismo de Nietzsche tem a intencdo de colocar
fundamentalmente em questao, e o faz a partir de
uma radicalizagdo do projeto critico kantiano. Se
a interpretacdo de Kant por Nietzsche ¢é historica
e filol6gicamente correta, essa é uma outra ques-
tao. Para Nietzsche, o que importa é que, a partir
da determinacdo, por Kant, de condigdes subje-
tivas transcendentais que determinam a
possibilidade de objetividade do conhecimento,
o préprio conceito de objetividade tem que se
desfazer de suas pretensdes tradicionais. A
intengdo polémica, agonistica, da radicalizagao é
evidente: trata-se de levar a estridéncia a
constatacdo de que a perspectividade é a
condic¢ao fundamental do conhecimento, de todo
conhecimento, com o que se desqualifica qual-

quer pretensdo a conhecimento ndo perspectivo,
"objetivo". Nao se trata de afirmar, como preten-
de sugerir Habermas, que os esquemas perspec-
tivos - 'os erros fundamentais da razao' - sdo fic-
¢Oes meramente arbitrarias, de bel-prazer. Tanto
é assim que, conforme procuramos explicitar, elas
sdo, também para Nietzsche, condigdes
incontornaveis de qualquer conhecimento racio-
nal. O que Nietzsche lhes contesta é precisamente
a possibilidade de subtrair-se a perspectividade.
Elas somente se qualificam como "aparéncia",
"ilusdo", com vistas ao alvo critico de dissolver a
oposicao tradicional entre "em si" e fendmeno, en-
tre constituigdo ontolégica da realidade e condi-
cionamento subjetivo do conhecimento.

Nao é absolutamente justo imputar a
Nietzsche, no sentido em que o faz Habermas,
uma indistin¢do entre esquemas de interpretagao
do mundo de tipo cientifico ou objetivante e a
projecao de fantasias desejantes ou artisticas.
Nietzsche sempre conservou tal distin¢ao, como o
reconhece o préoprio Habermas ao analisar o
inédito sobre verdade e mentira no sentido

extramoral. O passo a frente, da parte de
Nietzsche, sua radicalizacio da teoria do conheci-
mento consiste em insistir no carater projetivo, in-
teressado, ideolégico de toda atividade simbolica
- e isso justamente como contra-movimento em
relagdo ao dogmatismo metafisico, cujo ntcleo,
segundo Nietzsche, alcanga expressado lapidar nas
teses platonicas do espirito puro e do bem emssi. E
polemicamente em relagdo a esse tipo de idea-
lismo que a critica de Nietzsche se articula e se
move, contra a possibilidade de que uma razao
pura possa, a partir de uma realidade ou ser,
entendidos como dados, apreender estruturas
ontoldgicas objetivas, ou derivar elementos axio-
l6gicos que embasem normas objetivas para o
agir.

E nesse contexto que Nietzsche argumen-
ta que a correcdo das férmulas cientificas e sua
atestacdo pelas experimentagdes serviriam de
argumento contrario a idéia de que elas 'atingem
algo na realidade objetivada num quadro trans-
cendental'. E também sob essa 6tica que se deve
procurar compreender a critica de Nietzsche a
pretensa atemporalidade das 'leis naturais', assim
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como a afirmacdo segundo a qual estas ndo apre-endem
fundamentalmente os processos que grosseiramente simplificam, para

fins de descri-gao e objetivacao.

"Ndo podemos afirmar uma eterna vali-dade de nenhuma 'lei
natural', ndo podemos afirmar a permanéncia de nenhuma qualidade
quimica, n6s ndo somos suficientemente sutis para ver o presumivel fluxo
absoluto do acontecer; o permanente estd ai apenas gragas a nossos

grosseiros 6rgaos, que resumem e dispdem em superficie aquilo que, em
absoluto, ndo existe dessa maneira (34)".

Essa posi¢dao culmina no aparente paradoxo de acordo com o qual
justamente o sucesso das férmulas e recomendagdes técnico-cientificas im-
plicam uma espécie de refutacado, antes que uma comprovagao, de sua 'ver-
dade"

"Também as qualidades quimicas fluem e se alteram: o espago de
tempo pode ser enorme ... a férmula atual de uma composicdo é refutdvel
pelo sucesso. Provisoriamente, as férmulas sdo verdadeiras: pois elas sao
grosseiras; o que €, pois, nove partes de oxigénio para onze partes de
hidro-génio ? Esse 9:11 é de todo impossivel de fazer exatamente, ha
sempre um erro na efetivacdo, conseqiientemente uma certa envergadura
no interior da qual o experimento é bem sucedido. Mas, do mesmo modo
que esta no interior da mesma a eterna mudanga, o eterno fluxo de todas as
coisas, em nenhum momento o oxigénio é exatamente o mesmo que no
anterior, mas algo novo: ainda quando essa novidade é demasiado fina
para toda men-suracdo; sim, a inteira evolucdo de todas as novidades ao
longo da duracdo do género humano ainda nao é suficientemente grande
pararefutar aférmula (35)".

Aqui, a perspectiva - que se abre para escalas imensas de tempo e,
contrastivamente, joga com as imagens de sutilissimas precisodes - abriga
também a hipdtese de que talvez o tempo necessario ao processo humano
de formacdo e aprendizado ndo seja comensurdvel com a magnitude de
tempo implicado na incessante, porém infinitesimalmente lenta, transfor-
macao nos 'estados de coisas'.

O que esta em questdo, para Nietzsche, é¢, menos o estabelecimento
de uma tese cosmolégica do que a desconstituicdo da crenca dogmatica em
'atingir algo na efetividade ou realidade objetivada num quadro transcen-
dental'. O eventual acerto empirico das férmulas pelas quais codificamos e
expressamos nossa interpretacao do mundo nao lhes confere o peso meta-
fisico de proposicdes ontologicamente verdadeiras, subtraindo-lhes o
carater de interpretagdo, no sentido de Nietzsche. Isso, porém, nado as
transforma em "meras" aparéncias, a ndo ser para quem continua sob o
império e o encantamento da oposicdo entre aparéncia e objetividade. As
condigdes subjetivas de constituicdo de um mundo disponivel de casos
idénticos, tornado por isso compreensivel, calculavel, previsivel e domi-
navel, podem prescindir de uma "realidade" atingida por "asser¢des empi-
ricamente exatas", posto que essa mesma '"realidade" pode ser pensada
como efeito, como resultado dessa efetividade estruturada num quadro de
categorias transcendentais. Em suma: proposi¢des empiricamente veri-

16

} Revista Olhar - Ano 1 - N2 2 - Dezembro/99 ‘




36-)Habermas, J. op. cit. p. 261.

37-) Nietzsche, F. Fragmento péstumo do
outono de 1885-1886, nr. 2 [102]; in: KSA.

vol.12,p. 112.

38-) id. 2 [91], op. cit. p. 106.

39-) id. agosto-setembro de 1885, nr. 40
[21];in: KSA.vol. 11, p. 638s.

40-) Maurer, R: Das antiplatonische

Experiment Nietzsches, in: Nietzsche-
Studien, Band 8-1979, Berlin/New York,
Walter de Gruyter, p. 112s.

ficaveis, no sentido de Nietzsche, podem ser estabelecidas em relacao a
uma "realidade" ou "efetividade" que ndo independe ou precede ontolo-
gicamente aquelas mesmas proposi¢des, mas que é justamente construida
por elas, de modo que o acerto experimental ou a atestacdo empirica nada
depde contra o carater 'ficticio’ das hipoteses estruturantes fundamentais.
Isso significaria, em termos de Nietzsche, que Habermas persistiria ainda
metafisicamente fixado numa realidade, num 'algo atingivel na efetivi-
dade', por intermédio do acerto empirico dos juizos sintéticos a priori,
'algo' indicado justamente por esse sucesso na dominagao técnica da natu-
reza. E isso que garantiria, em tltima instancia, a objetividade dos esque-
mas de interpretacdo do mundo comprovados ao longo do processo cole-
tivo de formagao de um projeto especificamente humano de dominagdo da
natureza. A exatiddo empirica tornada possivel por tais esquemas garan-
tiria, portanto, a objetividade das proposi¢des fundamentais e, por conse-
qliéncia, autorizaria a inferéncia segundo a qual elas "ndo sdo 'simples'
invengdes', nem, de modo algum, "falsificagdes". Com isso, teriamos recu-
perado a objetividade possivel dos esquemas de interpretacdo do mundo
com vistas a sua dominagao técnica.

Porque, entretanto, temos que ser sempre constrangidos a perscru-
tar "algo na realidade ou efetividade" que nao seja efeito desses esquemas,
a nado ser porque nos obstinamos em acreditar numa espécie qualquer de
"verdadeiro mundo", para além do aparecer perspectivo? Por outro lado,
projetos coletivos de formacao e aprendizado com vistas a dominagdo da
natureza, desenvolvidos a partir de esquemas légicos de interpretacdo da
realidade, ndo tém que ser necessariamente "gattungsspezifisch" - especi-
ficos do género humano, como parece pensar Habermas, mesmo porque
uma das pressuposi¢des que a critica de Nietzsche coloca sob o peso de um
veto decisivo é a prépria nogao de um "sujeito genérico" ou universal, uma
espécie de "Gattungssubjekt". Um dos efeitos peculiares dessa critica é a
abertura da possibilidade para se pensar coerentemente em projetos
culturamente distintos e em modos histéricamente diferentes de domina-
¢do ou relacionamento com natureza. O préprio termo 'especificamente
humano', ou especificos da espécie, parece, por consegiiinte, permanecer
ligado a uma aceitagdo tacita da vigéncia inquestionada do conceito de
espécie ou género. Ora, esse é um dos elementos desacreditados por
Nietzsche, e desacreditado ndo porque imprestavel, mas sim por ser parte
integrante de um determinado esquema simboélico de descricdo 'abre-
viada' da efetividade; portanto, condi¢cdo incontornavel do estabeleci-
mento de uma certa 'efetividade para nés', de sua formulacao, ndo da ex-
plicagdo da constituicdo e do modo de funcionamento objetivo da
'realidade'.

Nessa medida, o género ou espécie nao seria sendo um esquema
abstrato dos mdultiplos processos histéricos contingentes de formacédo
multicultural de povos e etnias, cujos tragos e experiéncias fundamentais
se sedimentaram na estrutura l6gico-gramatical da linguagem e, a partir
dai, ndo cessaram de suscitar construcoes diversas de possiveis imagens
'do mundo', cujos enunciados fundamentais ndo deixam de ser
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intersubjetivamente comunicaveis e de
possibilitar exatidao empirica relativa, sem nada
perder de sua 'subjetividade', no sentido de
Nietzsche, nem de sua radical contingéncia e
historicidade. Ainda aqui, estranha-mente, o
vitoriano Nietzsche, inequivocamente
eurocentrista em muitas passagens, parece no
entanto abrir espago de legitimidade a um
pluralismo antropolégico-cultural que s6 com o
multiculturalismo comeca a serlevado a sério.

O que se pretende com a argumentagao
desenvolvida até aqui é mostrar que, ao contrario
do que pensa Habermas, as posicdes tedricas de
Nietzsche ndo se nutrem de uma inconseqtiéncia
légica, nem tém que fazer apelo a um "outro da
razdo" hipostaseado em vontade de poder
interpretante. Suas posicOes conservam uma
consisténcia que, em boa medida, é extraida da
légica que sua argumentagdo pretende
ultrapassar. O que Nietzsche sustenta, porém, é
que as experiéncias do pensamento tém que se
esforcar para, de alguma maneira, deixar para
trds de si essa l6gica, no momento em que tais
esquemas logicos de interpretacdo parecem
esgotados em termos de suas virtualidades e
parecem ter chegado ao ponto de sua necessaria
auto-supressao. Ainda ao contrério do que pensa
Habermas, Nietzsche nao permanece atado ao
conceito ontolégico de verdade. Ele pretende,
antes, ter aberto espago de possibilidade para um
outro conceito de verdade, que s6 se pode tentar
estabelecer a partir do esgotamento do conceito
ontoldgico tradicional e da légica que ele enseja.
Desse modo, a l6gica de Nietzsche é a légica da
consumacao e do esgotamento, a légica da

catéstrofe. Ela acompanha o desenvolvimento da
histéria da metafisica ocidental, aprofundando e
radicalizando suas exigéncias tedricas e
metodologicas - esse é o sentido, como mostra-
mos, de seu elogio sincero das vitorias
conquistadas pelo rigor dos métodos ex-
perimentais na moderna ciéncia da natureza. Tal
radicalizagdo, no entanto, vai ao fundo, e exige
desse mesmo escrapulo e incondicionalidade
cientifica a extracdo de suas derradeiras conse-
qliéncias, que ndo conduzem sendo a catastrofica
necessidade da abolicdo do "mundo verdadeiro"

e, com ele, a desconfianca quanto ao acerto onto-
l6gico dos preconceitos da razdo depositados na
linguagem, num movimento paralelo e simul-
taneo a confissao de sua imprescindibilidade. A
teoria do conhecimento, em Nietzsche, desem-
boca na paradoxal aceitagdo da coercao légica a
que esta necessariamente submetido todo discur-
so intersubjetivamente vélido e o pensamento
racional em geral, antes que num pretenso
irracionalismo. O paradoxo consiste na neces-
sidade complementar, a que nos impele irresis-
tivelmente essa teoria, de permanente reflexao
sobre o caraterilégico dalégica, de que ndo pode-

mos prescindir se queremos pensar racional-
mente e nos comunicar. Habermas tem completa
razao quando observa que a critica nietzscheana
a "consumagao do niilismo se deve apenas a forca
dessa reflexdo." Mas ndo quando prossegue, nos
termos seguintes: "Mas ele ndo pode percebé-la,
ele se utiliza dela apenas para a mobilizagdo de
todos os argumentos contra o direito da propria
reflexdo." Justamente o lado dramaticamente pa-
radoxal do pensamento de Nietzsche consiste em
levar ao paroxismo - a partir da prépria légica e
das exigéncias irreversiveis de suas mais legiti-
mas e sublimadas prescricbes metddicas e
doutri-nérias - uma reflexdo sobre os limites da
l6gica e da gramatica. Em minha opinido, os mais
signi-ficativos frutos desse esforco de reflexao
(36) se encontram nos escritos de Nietzsche entre
1885-1886 - especialmente nos prefacios escritos
para a segunda edigao de suas obras. E neles que
se explicitam, em sua magnitude e
profundidade, os temas da Selbstaufhebung da
moral e da meta-fisica e, nesse horizonte,
adquirem novos mati-zes as intencdes
fundamentalmente polémicas e reversivas do
perspectivismo e da transvaloracao dos valores.
Essa é a dialética negativa a que nos conduz -
legitimamente - a critica nietzscheana do
conhecimento nesse periodo.

A terceira ordem de conseqiiéncias que
poderiamos extrair de tais argumentos diz res-
peito ao estabelecimento do ponto de partida
adequado a Auseinandersetzung de Nietzsche

com a tradicao da metafisica. Trata-se, aqui, mais
propriamente, de efetuar uma de suas conhe-
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cidas inversdes (Umkehrung). Se a histdria da

filosofia, em seu desdobramento na modernida-
de, conduz o pensamento ao estabelecimento de
seu fundamento inconcusso na
substancializacdo do cogito cartesiano, o pensar
antimetafisico exi-ge também uma espécie de
novo ponto de parti-da, ou, para dizé-lo
metaféricamente, de uma antibase. Esta, ndo
podendo ser mais o espirito, é oferecida pelo "fio
condutor do corpo e da fisiolo-gia". Se a pretensa
unidade substancial da res cogitans é uma ficcao
induzida por um esquema légico-lingtistico,
entdo o novo ponto de partida tem que se
estabelecer a partir de uma outra forma de
"unidade subjetiva": "A crenca no corpo é mais

fundamental que a crenca na alma: esta altima
surgiu das aporias da consideragao nao cientifica
do corpo (algo que o abandona. Crenca na
verdade do sonho -) (37). A referéncia a

consideracdo ndo cientifica do corpo deixa en-
trever que - também aqui - o ensaio para encon-
trar uma nova base e ponto de partida para o pen-
samento ndo implica em abandonar as exigéncias
de cientificidade e rigor 16gicos mas, ao contré-
rio, em poOr-se a altura e aprofundar as conse-
qliéncias dos métodos e resultados atuais da
ciéncia:

"Senosso 'eu' é 0 tinico ser segundo o qual
fazemos ou compreendemos todo ser: pois muito
bem! Entdo ha bem lugar para a duvida sendojaz
aqui uma ilusdo perspectiva - a aparente uni-
dade na qual tudo se retine como em uma linha
dehorizonte. Ao fio condutor do corpo mostra-se
uma prodigiosa multiplicidade; é metodicamen-

te permitido utilizar o fendmeno melhor estu-
davel, mais rico, como fio condutor para o enten-

dimento do mais pobre (38)".

Tomar o corpo e a fisiologia como ponto
de partida significa, portanto, reverter o ponto de
partida tradicional da filosofia que, de Platdo a
Descartes, concedia primado a alma, ao espirito,
em relacdo ao corpo; e ndo somente reverté-lo,
mas fazé-lo a partir de uma exigéncia de met6-
dica que ela prépria nao poderia se furtar a subs-
crever: se subjetividade centrada na unidade da
consciéncia fornecia a grade de inteligibilidade
que reunia, como numa linha de horizonte, a to-

talidade do ente, entdo a auto-supressao dessa
unidade tem como conseqiiéncia a necessidade
de se encontrar um outro horizonte, um outro
eixo articulagdo para essa totalidade, uma nova
concepcao de subjetividade. Nesse movimento, a
'certeza imediata' da consciéncia cede lugar a uma
subjetividade entendida a partir da 'estru-tura
social de impulsos e afetos', ou ainda como
'hierarquia de muitas almas' concebida segundo o
fio condutor do corpo:

"Ponto de partida: do corpo e da fisiolo-
gia: por que ? - N6s obtemos a correta represen-
tacdo de nossa unidade subjetiva, a saber, como
governantes a testa de uma comunidade, nao
como 'almas' ou 'forcas vitais'; do mesmo modo,
da dependéncia desses governantes com relacao
aos governados e as condicdes da hierarquia e
divisao do trabalho como possibilitagdo simulta-
neamente das singularidades e do todo. Do mes-
mo modo, como as unidades viventes permanen-
temente surgem e morrem e como ao 'sujeito' ndo
pertence a eternidade; de que também no obede-
cer e comandar se expressa o combate e de que a
vida pertence um cambiante determinar fron-
teiras de poder. Pertence as condi¢des segundo as
quais pode haver governo certa incerteza em que
o comandante deve ser mantido a respeito das
disposi¢des particulares e até das perturbagoes da
comunidade. Em resumo: obtemos uma aprecia-
¢do também para o nao saber, o ver-por-alto, o
simplificar, o falsear perspectivo. O mais impor-
tante, porém, é: que nds entendemos o coman-
dante e seus subalternos como sendo de idéntica
espécie, todos sensiveis, volitivos, pensantes - e
que por toda parte onde vemos ou adivinhamos
movimento no corpo, nés aprendemos a 'inferir'
uma vida completamente subjetiva e invisivel.
Movimento é uma simbolica para o olho; ele
indica que algo foi sentido, querido, pensado. O
questionar direto do sujeito sobre o sujeito e toda
auto-reflexdo do espirito tem aqui seus perigos:
que o interpretar-se falsamente poderia ser util e
importante para sua atividade. Por isso nés ques-
tionamos o corpo e recusamos o testemunho dos
sentidos agucados: nés examinamos, se se quer
assim, se os proprios subordinados ndo podem
entrar em contacto conosco (39)".
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Percebe-se, por consegiiinte, que Nietzsche, ao empreender sua critica ao carater ilusério da auto-
reflexdo do espirito, ndo advoga simplesmente a desqualificacdo da consciéncia ou do saber consciente. A
oposicdo presente em As-sim falou Zaratustra entre a pequena razao e a grande razdo nao significa a mera

denegacao das prerrogativas da consciéncia, andlogamente ao que sucede com as posi¢des nietzscheanas em
relacdo a critica do conhecimento; também nesse dominio o reconhecimento do cariter necessariamente
perspectivo, ideolégico, ndo implica a desqualificacdo do conhecimento, mas apenas a afirmac¢do de sua
dependéncia incontornavel emrelagao a contextos de interesse e complexos pulsionais.

"O corpo como estrutura social de impulsos deve fornecer a medida para a critica da ideologia. A 'gran-
de razao do corpo' significa entdo, segundo parece, que, no corpo, os impulsos, apesar das respectivas vonta-
des de poder, tendem para a unidade j4 a partir de si mesmos, nao, com efeito, porque teriam em si uma harmo-
nia pré-estabelecida, mas de tal maneira que se sujeitam a uma vontade de poder governante. E, manifesta-
mente, essa vontade de poder governadora e coordenadora ndo ¢, pelo menos, sem consciéncia. Nietzsche
recusa o espirito como causa da coordenagdo em unidade pluralista. Ele continua a empregar, contudo, a pala-
vra 'espirito' entre aspas, por exemplo ao falar do "algo" (etwas) que comanda, que é chamado de 'espirito’ pelo
povo. E a consciéncia, ele desejaria sabé-la limitada as relagdes com o mundo externo; vé, porém, por outro
lado, a necessidade de uma 'instancia superior', uma espécie de 'comité diretor' no qual os diversos desejos
capitais fazem valer sua voz e poder'. Essa 'dire¢cdo em relagdo ao concerto das fungdes corporais' ndo nos acede
a cons-ciéncia. O espirito consciente e consciente de si é formalmente, na verdade, a0 mesmo tempo, a instancia
gover-nante, porém nao sabe exatamente o que ocorre em sua comunidade. Contudo, esse ndo-saber, o
'grosseiro ver-por-alto, o simplificar e falsificar, o perspectivo, faz parte, segundo Nietzsche, das condicoes da
identidade sub-jetiva. Poderia até ser ttil para a atividade do espirito, como apice formal da unidade subjetiva,
interpretar-se falsamente, razao pela qual demasiado auto-reflexao é perigosa para a labil coalisao-sujeito (40)".

Percebe-se, pois, que, apesar de simplificadora, superficial e falsificadora, a consciéncia ndo é, por isso,
deposta de seus direitos enquanto 'comité diretor' da unidade subjetiva. O que ocorre é que, sob o trabalho
consciente de coordenacado, permanece atuante o jogo conjunto, a surda cumplicidade entre governante e go-
vernados, a hierarquia e divisao do trabalho enquanto, segundo as palavras de Nietzsche, possibilitacdo tanto
das partes quanto do todo. Essa 'invisivel vida subjetiva complementar' que os movimentos corporais simbo-
lizam, é uma espécie de unidade mais ampla e superior a consciéncia, a qual esta se integra e serve sem,
contudo, poder perscrutd-la em toda sua profundidade, de modo que esse 'grosseiro ver-por-alto', essa
ignordncia necessaria faz parte das condigdes segundo as quais pode haver governo, comité diretor e unidade
consciente. Em analogia com o famoso epigrama freudiano "wo es war, soll ich werden", também Nietzsche se
esforga para ampliar ao maximo os limites da consciéncia, alargar suas fronteiras de poder: "examinamos se os
proprios subordinados ndo podem entrar em contacto conosco". Condigdo para isso é, entretanto, a
indispensavel moderacdo nas
pretensdes autarquicas da
consciéncia, por meio do
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questionamento do corpo. Ea
partir dessa tensdo entre a
pequena e a grande razao que
se pode mobilizar até mesmo
0 nao-saber necessario, a

* Oswaldo Giacoia Jr., professor do
Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas,
Departamento de Filosofia, Universidade
Estadual de Campinas (Unicamp).
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